Abp Jozef Michalik

Wiek XXI wola o misyjnos¢
katolickiego laikatu!

Refleksje nie tylko dla czlonkow
AKkcji Katolickiej -

ainteresowanie teologia laikatu zawdzigczamy ta-

kim teologom jak o. Yves Congar, ks. Gerard Phi-
lips, 0. Edward Schillebeckx czy inni, ktorzy tuz przed
Soborem Watykanskim I i w czasie jego trwania zwroci-
li uwage na potrzebg glgbszej refleksji nad organicznym
miejscem $wieckich w Kosciele, ktory w tym czasie miat
juz do dyspozycji bogata refleksje¢ (i literaturg) na temat
teologii biskupstwa i stuzebnego kaplanstwa prezbiterow.
Sprawa okazala si¢ o tyle aktualna, ze juz za czaséw Piu-
sa XI rozwijata si¢ Akcja Katolicka, co potwierdza zna-
czenie stowarzyszen i struktur apostolskich w Kosciele,
za$§ kolejne $wiatowe Kongresy Laikatu ,,przyzywaty”
potrzebg sprecyzowania misji katolikow §wieckich, za-
rowno w Kosciele jak i w $wiecie.

Jako podstawg refleksji w teologii laikatu uznano
chrzest, ktory stoi u podstaw godno$ci chrzescijani-
na, odradza go do nowego zycia w Chrystusie, wlacza
w Kos$ciot 1 wyposaza w potrdjng wradze (tria munera)
Chrystusa: kaptanska, prorocka, krolewska. To w sakra-
mencie chrztu zawiera si¢ piecze¢ na znak wiaczenia do
wspolnoty wierzacych i znak postania do $wiata z dobra
nowing o zbawieniu.

Nastgpny okres posoborowej refleksji teologicznej
nad laikatem koncentrowat si¢ szczegolnie nad charak-
terystyka ,,Swieckos$ci”, czyli obecnosci chrzescijanina
w $wiecie, gdzie zyje, jest obecny i petni rolg ,,zaczynu”,
daje swiadectwo wierze, dazac do wiasnego uswigcenia.

Pawet VI przyznatl swieckim prawo do wigkszego jak-
by juz ,strukturalnego” zwiazku poprzez przydzielenie
swieckim statych postug lektora i akolity, ktory moze
ustugiwaé przy rozdzielaniu Komunii Swigte;.

Waznym momentem zainteresowania laikatem sta-
o si¢ VII zwyczajne zebranie Synodu Biskupdw, ktore
bylo poswigcone ,,Powolaniu i misji $wieckich w Ko-
Sciele i §wiecie w 20 lat od II Soboru Watykanskiego”,
uwienczone potem adhortacja Jana Pawta 11: Christifide-
les laici, zwana Magna Charta — Wielka Karta Laikatu.
Rzeczywiscie ten bogaty w tresci duszpasterskie doku-
ment na wiele lat ukierunkowat zaufanie Kosciota wobec
swieckich, méwiac o ich powotaniu i misji w §wiecie,
a takze podkreslajac rolg nowych ruchdw, stowarzyszen
oraz wspolnot tworzonych przez katolicki laikat. To wta-
$nie w dynamicznie rozwijajacych si¢ stowarzyszeniach
chrzescijanskich Koscidt ztozyt nadzieje na pogiebienie
wiary, ozywienie roznych form duchowos$ci chrzescijan-
skiej oraz nowa ewangelizacj¢ $wiata coraz bardziej obo-
jetnego na sacrum.

1. Rozeznawa¢ wspolczesne oczekiwania

Komentatorzy zycia koscielnego niejednokrotnie pod-
kreslaja, ze aktualnie jakby zaniklo zainteresowanie teo-
logia laikatu, moze dlatego, ze $wieccy w Kosciele nie
budza juz obaw, co bytoby pozytywne, ale moze tez dla-
tego, ze nie budzg tez nadziei na odkrywanie tworczej no-
wosci ewangelii i na zatrzymanie procesow sekularyzacji
codziennego zycia. Gdyby ta druga watpliwos¢ miata si¢
zweryfikowa¢ w sposob pozytywny, Kosciot utracitby
jedna z najwazniejszych szans na utrwalenie swej zywot-
nosci, na wypetnienie misji, na ushuzenie ludziom i §wia-
tu w sprawach, w ktorych go nikt nie moze zastapic.

Uwrazliwienie na transcendencj¢, nadprzyrodzonosc,
gloszenie wartosci ewangelijnych i ukazywanie Jezusa
— Boga, ktory stal si¢ Czlowiekiem, jest unikalnym prze-
staniem, ktore przedstawia we wiasciwych proporcjach
godnos¢ czlowieka. Antropologia chrzescijanska opar-
ta na prawdzie o relacji cztowieka do Boga, o powotaniu
do godnosci dziecka Bozego, o upadku i grzechu, ktory
moze by¢ odpuszczony dzigki odkupieniu i wolnej decyzji
czlowieka, jest niestychang szansa dla ludzi wiary, a dzigki
nim wnosi niezwykla, tworcza perspektywe doskonalenia
$wiata poprzez wyzwalanie prawdziwej godnosci kazdego
cztowieka, skoro Chrystus umart za wszystkich!

W ostatnich latach ostablo napigcie miedzy nowymi
wspolnotami, ruchami a diecezja i parafia, co moze po-
zwoli na wigksza, wspolng koncentracje na wyzwaniach
spolecznych, jakie zycie stawia dzi$ ludziom i Kos$cioto-
wi. Samo pojecie ,,swieckos$ci” zmienia si¢ i nabiera no-
wego znaczenia (to raczej jest obojetno$¢ wobec religii
niz wrogo$¢) — przed ludzmi dzi$ pilnie otwieraja si¢ za-
sadnicze pytania, domagajace si¢ jasnej odpowiedzi, np. o
warto$¢ zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej Smier-
ci, o sprawy bioetyki i granic eksperymentowania w tej
dziedzinie, o fenomen globalizacji, rozwoju i etyki zycia
ekonomicznego, kultury i wolnosci etc. Odpowiedzi na
te pytania trzeba dawa¢ indywidualnie, ale nie beda one
pelne ani skuteczne, jesli nie beda dawane takze poprzez
wspolnie uchwalane prawa i realizowane zwyczaje i to
szeroko, przystgpnie umotywowane. Gtos Kosciola staje
si¢ tu wazny i potrzebny.

2. Teologia laikatu
1 eklezjologia zycia razem

Dzi$§ podstawowe pytanie w teologii laikatu nie do-
tyczy tozsamosci chrzescijanina §wieckiego 1 jego misji
w $wiecie, bo tg poznaliSmy i przyjelismy jako stuszna,
ale tozsamosci Kosciola, (ktoéry wszyscy tworzymy) i
jego misji. Pytanie staje si¢ postulatem — co robic, aby to
zbawcze postanie zostalo przyjete przez wspolczesnego
cztowieka? W tym pytaniu ukryte jest jeszcze inne — kim
jest chrzescijanin §wiecki i na czym polega jego tozsa-
mo$¢. Odpowiedz zawiera si¢ w odpowiedzi na pytanie,
czym jest Ko$ciot, jaka jest jego specyfika i misja.
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Akceptacja Ko$ciota jako tajemnicy jest jednocze-
$nie przyjeciem misterium nowego Zycia, ktore Chrystus
przekazat kazdemu ochrzczonemu. Zachowac je dla sie-
bie, czy przekazywac je innym — oto pytanie dotyczace
zrozumienia misji chrzescijanina i Ko$ciota.

Eklezjologia II Soboru Watykanskiego rozwijana
przez Synody Biskupow i przedstawiona przez Jana Paw-
ta Il w Christifidelis laici méwi o Kosciele — Komunii,
czyli szczegodlnej jednosci z Bogiem i ludzmi, realizowa-
nej dzigki Jezusowi Chrystusowi. Tu si¢ zawiera gldowna
tre$¢ ,tajemnicy” i ujawnia si¢ zarys Bozy zmierzajacy
do zbawienia ludzkosci (por. Chr.L. 19).

Jesli Koscidt jest Komunia, to by¢ chrzescijaninem
znaczy wspot — istnie¢, wespot — narodzi¢ si¢ do nowego
zycia; to znaczy zblizy¢ sig, przystapi¢ do Komunii z Oj-
cem przez Chrystusa w Duchu Swigtym.

Kosciot jest Komunia, bo jest zrodzony przez Eu-
charystie — Tajemnice Zbawczej Smierci i Zmartwych-
wstania i jest wkorzeniony w Tajemnice Trojcy Swigtej,
wszak nasze wszczepienie przez chrzest w Chrystusa fa-
czy z Ojcem dzieki Duchowi Swigtemu.

Kosciot jest takze komunia oséb, nas wszystkich,
zjednoczonych jedna wiara, chrztem i jednoscia uczest-
nictwa w Eucharystii. Pamigtajac za$, ze Wcielenie Stowa
Bozego dokonato si¢ dzigki Maryi, widzimy, ze zaréwno
caly Kosciot jak i kazdy chrzescijanin wchodzi w szcze-
g0lny sposéb w relacje z Matka Zbawiciela. Misterium
Kosciota ujawnia i wprowadza w te relacje z Maryja, co
staje si¢ codziennym oddechem naszej wiary, modlitwy
1 apostolskiego powotania. Maryja nieustannie daje $wia-
tu Chrystusa!

Komunia zaktada jednos¢, szuka wspolnoty i dlatego
realizuje si¢ poprzez dziatalnos¢, misyjnos¢: Jan Pawet
11, powie, ze: Komunia jest misyjna, misja zas stuzy Ko-
munii (Chr. L. 32).

Kazdy ochrzczony przezywac powinien swoja komu-
ni¢ z Bogiem i wspotbra¢mi w wierze, utozsamiajac si¢ z
misja Kosciota w $§wiecie, traktujac ja jako swoje powota-
nie. Zatem przeja¢ Chrystusowa, zbawcza misj¢ w §wie-
cie to znaczy ujawni¢ swoja tozsamos¢ chrzescijanska i
realizowa¢ swoje powotanie.

Nasza obecno$¢ jako chrzescijan w §wiecie zaklada
znajomo$¢ wiary, a nawet taka znajomo$¢, ktora daje
zjednoczenie, ,,komunia” z Chrystusem i z ludzmi oraz
taka znajomo$¢ $wiata, sytuacji krancowych, warun-
kéw zycia, taki bezposredni kontakt z wydarzeniami, z
mentalnoscia systemow i ludzi wspotczesnych decyzji,
ze chrzescijanin czuje niejako ich obecnos¢ ,,w sobie”;
czuje, ze to, co si¢ dzieje wokot niego, jest czescia jego
samego, ktora jednak powinna by¢ przeniknigta nadprzy-
rodzonoscia, taska ,,pociggnigta” do Komunii z Bogiem.

Zywy Kosciol przezywa i realizuje swa Tajemnice w
$wiecie, w biegu wydarzen historycznych. Nie istnieje
Kos$ciot w opozycji (zwalczaniu) do §wiata. Jego zada-
niem jest przenikac ten §wiat madroscia Wcielonego Sto-
wa i rzeczywisto$¢ ziemska uswigcaé obecnoscia Ducha
Swigtego. To jest rowniez zadanie, misja, powotanie kaz-

dego chrze$cijanina.

A zatem teologia laikatu ujawnia swoj aspekt prak-
tyczny, wymiar konkretnego zaangazowania wynika-
jacego z motywdow wiary i nalezy do kategorii teologii
pastoralnej] motywujacej duszpasterstwo. Od glebi i
»atrakcyjnosci” tej teologii bedzie zaleze¢ duchowose¢
laikatu i pasja misyjna $wieckich oraz skutecznos¢ ich
zaangazowania eklezjalnego.

3. Jak chrzescijanin XXI wieku
moze przezywac swojg Swieckos¢

Swiadomy chrzescijanin odzwierciedla swoim zyciem
Chrystusa i razem z Nim ujawnia zbawczy charakter Ko-
$ciota: jest widzialny, rozpoznawalny przez swoja wia-
re, a uzyteczny przez aktywnosé, ale jednoczesnie zdaje
sobie sprawg z glgbi tajemnicy obecnosci Bozej, w kto-
rej uczestniczy, zawsze eschatologicznej, zawsze prowa-
dzacej do zbawienia. Chrze$cijanin zatem troszczy si¢ o
utrzymanie Scistej relacji z Chrystusem, aby wypetniac
Jego zbawcza misje wobec $wiata: Tak bowiem Bog umi-
towat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial Zycie wieczne
(J 3,16). To zbawcze postanie Syna Bozego jest ciagle
kontynuowane poprzez misje ludzi Kosciota. A zatem
jest to postanie i zadanie kazdego ochrzczonego. Kazdy z
nas jest nieustannie posytany do swiata, aby ten §wiat nie
zginal, a ozywal poprzez laskg i nadziej¢ zbawienia.

,,Ko0$ciot poprzez kontakt ze §wiatem takze nieustan-
nie si¢ realizuje, rozwija, wzrasta, zachowujac zawsze
swa tozsamo$¢ Ludu Bozego w drodze do petni zbawie-
nia” — powie Papiez Benedykt XVI do Kurii Rzymskiej
(22.12.2005).

W relacji do wiary nalezy zatem unika¢ szkodliwych
ograniczen, ktore staja si¢ niekiedy postulatem, aby na
wiarg patrze¢ i doceniac ja w jej wymiarze osobowym,
prywatnym, jednostkowym. Typowe sa tu okre$lenia:
,najwazniejsze, abym ja wierzyl”, ,,tylko sumienie czto-
wieka si¢ liczy”, ,,moj kontakt z Bogiem i Ko$ciotem jest
wazny”, etc. Tymczasem trzeba pamigtaé, ze Chrystus
jest postany do wszystkich ludzi i Kosciot jest posta-
ny do catego $wiata. | to postanie realizujemy zaréwno
osobiscie, indywidualnie, jak i we wspdlnocie Kosciota:
w parafii, diecezji, wspolnie z innymi, takze z biskupami
i papiezem. Swiadectwo naszej wiary ma wymiar oso-
bisty, cichy, niekiedy niewidoczny, ale takze zbiorowy,
wspolny, spoleczny. Glos Kosciota powinien dociera¢ do
roznych spolecznosci tego §wiata, podobnie jak dotyka
sumienia poszczeg6lnych ludzi.

Nie powinno sig tez zafalszowywac, ogranicza¢ wiary
chrzescijanskiej tylko do objawow ,,religii zewngtrznej”
czy tylko do nauczania o Bogu, zbawieniu lub relacjono-
waniu zasad etyki. Wiara jest spotkaniem Chrystusa i to
takim, ktore wlacza w krag Jego ucznioéw, a zatem doma-
ga si¢ przemiany wlasnego zycia. Papiez Jan Pawet Il mo-
wil, ze ,,wiara staje si¢ kultura”, a wigc tworcza realizacja
zycia na wszystkich jego poziomach. To wiasnie wérod
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rzeczywistosci ziemskich, w $wiecie, ktory nieustanie
si¢ zmienia, chrzescijanie (Kosciol) realizuja powotlanie,
daja $wiadectwo obecnosci Boga w ich zyciu. Niekiedy to
swiadectwo bywa trudne az do meczenstwa, ale zawsze
swiadome i ochocze.

Obecnos¢ niezmiennej wiary i Kosciota w §wiecie do-
maga si¢ wlasciwego rozeznania i szacunku do tego, co
jest pozytywne w tym swiecie, aby dialog i misja wierza-
cych mogta mie¢ wlasciwe oparcie. Zachodzi wigc po-
trzeba, a nawet konieczno$¢ wypracowania i wychowa-
nia nowej ,,laickosci” §wieckich, przekonania do nowego
spojrzenia na $wiecko$¢, otwarcia na §wiat wspotczesny,
na nowe budzace si¢ prady myslowe i nowe propozycje
rozwiazan jawiacych si¢ problemow.

Bez poglebionego wzajemnego kontaktu lekarzy, eko-
nomistow, politykéw i naukowcow, bez prawdziwego po-
rozumienia z rolnikami i robotnikami nie bedzie moz-
liwe ,,wkorzenienie si¢” w t¢ wspolczesna mentalnosé i
zaoferowanie jej tworczej Swiezosci ewangelicznej.

Nowoczesny chrzescijanin §wiecki powinien zatem:

1. zaakceptowac swoja §wiecko$¢, jednoczesnie ce-
niac swoja godnos¢ dziecka Bozego zachowujacego bez-
posredni, staty kontakt z Bogiem,;

2. rozpozna¢ swoje zadania i mozliwosci w reali-
zowaniu misji Ko$ciota, pamigtajac przy tym, ze czasa-
mi etap przedewangelizacyjny bywa dtugi i trudny, i ze
$wiat bardziej otwarty jest na §wiadkow zyjacych wiara,
niz na jej glosicieli;

3. zachowa¢ cierpliwo$¢, szacunek i zaufanie wobec
$wiata i ludzi, widzie¢ pozytywy, uznac sukcesy innych,
ale jednoczes$nie pokornie szukaé okazji do ,,wspolnej
drogi”; pomoca szczegdlng w tym dialogu bedzie modli-
twa,

4. nigdy nie rezygnowac ze swej misji, pamigtajac,
ze zadaniem Kosciola (i naszym), nie jest zwycig¢zaé, po-
konywa¢, osiaga¢ widzialne sukcesy, ale glosi¢, dawac
swiadectwo na wzor Mistrza, ktory przegrywajac, zwy-
ciezyt.

4. Kosciol i Panstwo — potrzeba zyczliwego
wspolistnienia

Szansa chrzescijanina (i KoSciota) jest to, ze zyje w
$wiecie razem z innymi ludzmi, ma z nimi naturalne kon-
takty, ze nie da si¢ go wylaczy¢ z codziennej rzeczywi-
stodci i kazde ograniczanie czlowieka (np. do wymiaru
bezreligijnego) jest sztuczne i pozbawione szacunku dla
jego integralno$ci; budzi sprzeciw, poniewaz przekresla
prawo do wolnosci.

Ostatnio wypracowano w §wiecie zachodnim slogan
o $wieckosci Panstwa, ktéra ma polega¢ na oddzieleniu
religii i etyki od zycia publicznego, opierajac si¢ na argu-
mentach wylacznie rozumowych. Motywem ma by¢ de-
mokratycznie jednakowa relacja do wszystkich obywateli
i wszystkich religii.

Uwzgledniajac stuszno$¢ zatozenia o szacunku wobec
réznych przekonan religijnych, trzeba stwierdzi¢, ze juz
w samym tym zalozeniu zawiera si¢ sprzecznos¢, skoro
dyskwalifikacji podlegaja obywatele wierzacy. Dzisiaj
widzimy, ze jest wolno$¢ dla wszystkich religii i wspol-
not, z wyjatkiem chrzescijanstwa. Przyjmuje si¢ wszyst-
kie teorie jako godne uwagi, ale nie chce si¢ przyjac
prawa naturalnego jako podstawy dla kazdego systemu
etycznego.

Ponadto postulat racji rozumowych domaga si¢ roz-
roéznienia wartosci religijnych poprzez analizg owocow
ptynacych z religii. Latwo jest sobie wyobrazi¢ naduzy-
cia, ktorych mozna by dokona¢ w imig jakiejs falszywej
religii (przyktadem byly chociazby zbiorowe samobdj-
stwa w niektorych sektach w ostatnich latach) i panstwo
ma obowiazek przeciwdziata¢ tego rodzaju naduzyciom.
Z kolei powaznym naruszeniem praworzadno$ci jest
uprawnienie zabdjstwa ludzi niewinnych, np. za przeko-
nania religijne, polityczne, spoteczne czy tez z racji ,,nie-
odpowiedniego” poczgcia jak w wypadku aborcji.

Chrzescijanscy obywatele i Kosciot maja prawo do-
magac si¢ od Panstwa respektowania moralnosci oparte;j
0 prawo naturalne w zyciu publicznym, bez czego nie za-
istnieja warunki do zdrowego, poprawnego wychowania
dzieci i wspo6tzycia obywateli.

Ze swej strony ,,Ko$ciol nie moze i nie powinien po-
dejmowac walki politycznej, aby ksztattowaé spoteczen-
stwo jak najbardziej sprawiedliwe” (Benedykt X VI, Deus
caritas est 28). Dziatalno$¢ polityczna jako taka nie nale-
zy do pasterzy Kosciota, ale troska o porzadek spoteczny
jest whasciwa katolikom §wieckim, co wynika takze pod-
stawowych praw cztowieka, kazdego cztowieka.

Chrzescijanin uznaje zasad¢ wiernosci prawdzie,
a $wiadczac o prawdzie, nie moze pomina¢ szacunku
dla kazdego cztowieka i jego przekonan. Nie moze tez
obojetnie obserwowac, kiedy tamane sa prawa naturalne
badz negowane prawa rodziny, sktadajacej si¢ z dwojga
matzonkéw réznej pici, otwartych na przekazywanie zy-
cia i wychowujacych swoje dzieci wedtug uznawanych
przez siebie zasad. Chrze$cijanie maja prawo domagac
sig, aby ich postulaty, zgodne z uniwersalnym prawem
naturalnym — wpisanym w sumienie kazdego cztowieka
— byly uszanowane w zyciu spotecznym i w realizowane;j
polityce Panstwa.

Aby relacja Panstwo — Ko$ciot w nowoczesnym spo-
feczenstwie nie prowadzita do konfrontacji, potrzebny
jest zyczliwy z obu stron dialog, otwarcie na racje obu
stron. Mowi sig takze o potrzebie ,,szlachetnego, godzi-
wego kompromisu”.

Kompromis zawsze wymaga dalekowzrocznej ma-
dro$ci, a opiera si¢ na umiejetnosci wejscia w sSposob
myslenia drugiej strony. Niejednokrotnie wiaze si¢ to z
konieczno$cia ustgpstw, rezygnacji ze ,,zwycigstw” na-
tychmiastowych, w nadziei na czg$ciowe dobro, ktore po-
woli moze znajdzie uznanie takze drugiej strony i posze-
rzy swoj wptyw. Kard. Joseph Ratzinger przed kilku laty,
rozwazajac warto$¢ obecnosci chrzescijan w polityce,
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wskazat w tej sprawie na granice kompromisu i ciekawe
elementy ,,realizmu chrze$cijanskiego™:

»Zawsze bylo trudno by¢ trzezwymi i zrealizowac to,
co jest mozliwe, a nie przywoltywac sercem gorejacym
tego, co niemozliwe. Glos rozumu nigdy nie jest tak silny
jak glos irracjonalny. Krzyk, ktory przywotuje wielkie
sprawy, ma brzmienie moralizmu; ograniczy¢ si¢ do tego,
co mozliwe, wydaje si¢ za$ rezygnacja z pasji moralnosci,
wydaje si¢ pragmatyzmem matodusznych. Ale jest praw-
da, ze moralnos$¢ polityczna polega wlasnie na opieraniu
si¢ uwodzicielskiemu urokowi wielkich stow, ktorymi sig
gra na humanizmie czlowieka i na jego mozliwos$ciach.
Jest niemoralny moralizm awanturniczy, ktory samo-
dzielnie dazy do zrealizowania spraw Bozych. Poprawna
za$ jest uczciwos¢, ktora przyjmuje miary ludzkie i wy-
petnia w granicach tych ram dzieta ludzkie. Nie wyla-
czenie (nieobecnos¢) jakiegokolwiek kompromisu, ale
wlasnie sam kompromis jest prawdziwa moralnoscia
dziatalnosci politycznej” (J. Ratzinger, Chiesa, ecumeni-
smo e politica, San Paolo 1987, 144). [Cytat przytoczony
w czasie wyktadu, podczas Zebrania Plenarnego PCL
13.11.2008 w Rzymie przez kardynata Scolg. Cate spo-
tkanie, a szczegolnie ten wyklad stat si¢ inspiracja niniej-
szych refleksji].

Kompromis jednakze nie moze by¢ celem samym w
sobie. Celem jest dobro, dazenie do petnego dobra, ale
poprzez pewne etapy. Takim etapem bedzie niekiedy
wskazanie na réznice migdzy dobrem a ztem, formacja
sumienia, odktamanie rzeczywistosci czy wspodlne po-
szukiwanie rozwiagzan. Kompromis dobrze rozumiany
pomaga tez ustrzec si¢ przed zacietrzewieniem, niemo-
ralnym ,,awanturnictwem etycznym”, ktére w zyciu spo-
lecznym przynosi niemalte szkody. A zatem chrzescijanin
w polityce nie powinien ucieka¢ si¢ do utopii, bo tylko
realizm gwarantuje prawdziwy postep, nawet jesli nie-
kiedy bedzie to wymagac¢ dtuzszych etapoéw pracy, dia-
logu czy nabywania doswiadczen. Uczciwy kompromis
zawsze ktadzie na szalg dobro i dla jego zrealizowania
uwzglednia racje przeciwnej strony. To takze jest czgsécia
nadziei na dojrzewanie laikatu wraz z dojrzewajacym do
wspotczesnego pluralizmu $wiatem polityki.

Tozsamos$¢ chrzescijanina realizuje si¢ nieustannie
jako misja, postanie, ktore wiaze si¢ z pragnieniem by-
cia przydatnym ludziom i §wiatu, chociaz ten czgsto nie
potrafi lub nie chce zrozumie¢ tego postania. Trzeba to
takze wkalkulowa¢ w pigkno i warto$¢ realizowanej mi-
sji, pamigtajac, ze Kto$ znacznie wczesniej przed nami
stal si¢ ,,znakiem, ktoremu sprzeciwiaé si¢ beda” (Lk
2,34). A zatem na pytanie, czy mozna okresli¢, jaki po-
winien by¢ katolicki laikat i czy wspotcze$nie mozliwy
jest Kosciot zywy, dynamiczny, atrakcyjny, sluzebny
odpowiedz jest zdecydowanie pozytywna, bo i dzi§ pro-
mieniuje z ludzi tgsknota za Bogiem Milosci i Prawdy,
Bogiem Przebaczenia i Nadziei. Takiego Boga ukazal
nam Jezus Chrystus i1 wielu doswiadcza Go w Kosciele,
odnajduje w §wiadectwie papieza i zyciu wielu zwyczaj-
nych chrzescijan. Zwlaszcza tych, ktorzy potrafia stawiac

sobie wymagania najwyzsze, a wobec innych maja mak-
symalna chrzescijanska mito$¢ i wyrozumiatosé. Glosza
Prawde w miloséci. Promieniuja wiara, ktora od wiekow
po dzi$ — codziennie przemienia si¢ w Kulture.

Warto tu przytoczy¢ radg, ktora pozostawila sw. Te-
resa Benedykta od Krzyza: ,,Nie przyjmujcie niczego za
prawdg, co byloby pozbawione mitosci ani nie przyjmuj-
cie niczego za mito$¢, co byloby pozbawione prawdy;
jedno pozbawione drugiego staje si¢ niszczacym klam-
stwem”. We wspotczesnym $wiecie jest zapotrzebowa-
nie na Prawdg 1 Mito$¢, duchowo$¢ i nadprzyrodzonosc,
1 dzi$ czlowiek tgskni za Bogiem i im bardziej si¢ od Nie-
go oddala, tym mocniej Go potrzebuje. Bez Boga czto-
wiek nie jest w stanie w petni zrealizowac siebie.

Podczas spotkania Papieskiej Rady do Spraw Laika-
tu, biskup podparyskiej diecezji relacjonowal, ze w jego
diecezji na osiemset tysigcy katolikow przyznajacych si¢
do Kosciota, w coniedzielnej Mszy Swigtej uczestniczy
ich raptem 24 tysiace, a 120 parafii obstuguje tylko 72
ksigzy. Szerzy si¢ obojgtnos¢ religijna, sekularyzacja zda
sig przenika¢ wszystko. Za to islam i rozne grupy ,,ewan-
geliczne” ujawniaja si¢ coraz czgsciej jako wspolnoty,
w ktorych ,,zycie duchowe” jest pociagajace i mozliwe.
Kosciot katolicki starzeje sig, daje znaki misyjnego zme-
czenia, jego liturgia wskutek pasywnosci uczestnikow
nie jest intensywnie przezywana i staje si¢ niezrozumia-
la, zasady moralne wydaja si¢ zbyt wymagajace (szcze-
golnie w dziedzinie seksualnej), teologia przeintelektu-
alizowana, etc. Mtodzi muzutmanie podparyscy potrafia
sprawnie wyliczy¢ praktyki zyciowe, konieczne aby by¢
muzutmaninem, za$ mtodzi katolicy z trudno$cia potra-
fia wymieni¢ podstawowe prawdy swojej wiary, a do tego
nie widza potrzeby stosowania ich w zyciu. Mtodzi mu-
zulmanie maja zycie duchowe intensywnie wspolnotowe,
szukaja 1 potrafia znalez¢ grupe wspotwyznawcow, aby
przezywaé razem swoje swigta i dni odpoczynku. Tej po-
trzeby nie ujawniaja mtodzi chrzescijanie.

Ciekawa obserwacja. Do zycia wiary potrzebna jest
wspolnota i zaplecze rodziny, sasiedztwa, grupy, ktora
wiare przetozy na praktyke zachowan, unowoczesni i do-
stosuje tradycje do aktualnych warunkow, a przy tym w
najmniejszym stopniu nie zrezygnuje z zasad moralnych,
(ktore przeciez u muzulmanow sa takze bardzo wymaga-
jace, niekiedy az bezwzgledne, tylko mitos¢ do nieprzy-
jaciot ma u nich zupetnie inna interpretacjg).

Zatem poglebianie wiary, odkrywanie Pisma Swiete-
go 1 zycie zyciem Kosciota we wspolnocie to zadanie nie
tylko dla mtodych, to pasja dla wszystkich, bo prawdzi-
wy, nowoczesny chrzescijanin - madry, uczciwy i odwaz-
ny w wyznawaniu wiary cztowiek to ktos, kto zyje, na
co dzien Ewangelia Chrystusa, to $wigty naszego czasu.
Tyle i az tyle!



